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Kdik on peaaegu nagu Hurda ajal! Vaimselt suureks saamata pole meie olemasolul
eestlastena lihtsalt motet.

Voim ja vaim - ndhtavasti Uldisemalt kui need metafoorid thiskonnast radkida ei saa. Kuid
meie teadvuses kinnistatuna ja Eestis ulatuslikumalt moéttemalle kujundades viitavad nad
millelegi tahtsale, teist moodi raskesti teadvustatavaile eluseostele. See, mida vanasti nimeti
"Uhiskondlikuks motteks", kaardistab Gihiskonda metafoorsemal viisil kui sotsiaalteadlased,
kuid siiski mitte sisutult. Ta loob silte, millele maksab otsida tésisemat sisu.

Esiteks olen kindel, et vbimu ja vaimu vahekorda anallisides voib padseda lahemale meie
mineviku mone olulise joujoone modistmisele. Nditeks, kuidas oli vdimalik, et
kaheksakiimnendate aastate teisel poolel suutis Eesti seada endale eesmadrgi - Eesti riigi
taastamise, millest polnud kaks polvkonda - enam kui 40 aastat - tohtinud avalikult radkida,
ja osutada kogu maailma hammastavat tahet. Eesti laulev revolutsioon oli kindlasti ka vaimu
voit voimu ule. Oleks vale 6elda, et oleme end "vabaks laulnud”, kuid "Koit, valguse vdit" on
tosiasi. Nditeks leedulased rohutavad oma ldhiajaloost kirjutades selles "spirituaalse
revolutsiooni" osa.

Vaimujoule viitavad drkamine ja drkamisaeg on samuti metafoorid, mis laenatud
religioossest maailmapildist. Arkamine tihendab vaimset uuestisiindi, vaimult uueks
saamist. Kui mitte uskuda, et eesti rahva drkamises oli tegemist millegi tileloomulikuga, siis
on pohjust kiisida selle arkamise allikate jarele. Vordkuju eesti rahva eneseteadvusest kui
drganud "Lumivalgekesest", kes jdi vigastamata ja sulitas valja talle kurku kinni jaanud
mirgidouna, mille oli sinna sokutanud kuri ndid - NLKP -, lisab vaid metafoore, kuid ei seleta
palju.

Teiseks on vdimu ja vaimu vahekord kdnekas ka tdnase pdeva ja tuleviku {ile arutamiseks.
Sest kui otsida nime sellele vaimule, kes annab tana Eestis meie elule ilmet, meenutab see
kohati pigem "Frankensteini pruuti" kui kunagi arganud Lumivalgekest. Nii vdiks ehk
kdnetada seda "vaimu", mis |6hestab tollase Ghisvaimulise Eesti. Kaunis hoolimatu jouga
plihib see, samuti meie enda kadtega loodud Frankensteini teisikvaim teelt kdik, mis teda
segab, ning on kurt ja pime norkade ja kaotajate suhtes. Ei suuda uskuda, et seegi faustlik
vaim on laulva revolutsiooni siinnitatud. Kas pole joudu/vdimu, mis suudaks teda peatada.
Kelle kdes on véim?

Vaimu ja véimu diskursus

Vabaduste tegelik voimalikuks tegemine ehk demokraatia kindlustamine on iga, ka
formaalselt juba digusriigi alatine probleem. Demokraatial on palju mé6tmeid, liks neist on
diskursiivhe keskkond. Ka kdige suletum iihiskond peab enda kohta midagi ltlema ja ...
sellega ennast paljastama. Juba viis, kuidas, ja keel, milles vabadust/demokraatiat
konetatakse - demokraatia diskursus on kdnekas. See vdib olla isegi kdnekam kui muud



uuringud otsustamaks demokraatia voimaluste Ule kdnealuses Ghiskonnas. Kénelejate
diskursiivse kditumise hea "loetavuse" tottu pole demokraatia puudumist voi piiratust
voimalik vabaduse ja demokraatia retoorikaga varjata. Demokraatia kdnetamine eelkdige
vaimu ja véimu probleemina on seetottu juba iseenesest diagnoos lhiskonnale. Kuid
avaramas plaanis lisab ka "vaimu" eneseteadvustus Uhiskonna anallisidele alati uusi
niiansse. Voimu lle arutamine on osa poliitilisest kultuurist. Pikemal pausil voi defitsiidil
voimu kasitlemisel on oluline méju ka poliitilise elu tanasele pdevale.

Eestil on olnud olulisi perioode kdnetada oma probleeme ka véimu-vaimu keeles. Selleks et
muuta kirjanduslikud metafoorid tunnetuslikeks moisteteks, on meie filosoofiline kultuur
olnud kaua liiga 6huke. Kuid Eesti ajaloos on olnud mitu olulist perioodi, mille kesksete
madrksonade hulka kuuluvad "vaim" ja "voim". Avalikuks saanud voéimu ja vaimu vastuolu on
juba ise simptomaatiline. Et need elu mélemad poolused kuuluvad loomuparaselt
Uhiskonda, siis ndhtavasti kujunesid neil aegadel tGhiskonnas sellised joudude
konstellatsioonid ehk vahekorrad, mis muutsid voimu-vaimu probleemid kuidagi erilaadselt
oluliseks. Kui lahemalt vaadata, on need perioodid vaimu ja véimu suhtelise tasakaalu voi
nende rollide imbermangimise ajad.

Vaimult suureks saada ...

Nadhtavasti esimesi kordi tekkis Eestis vajadus voimu-vaimu vahekorda programmiks
sodnastada siis, kui me rahvana hakkasime vo6ra jou vastu pead tdéstma ja tajusime oma
piire, nagu need sdnastas Jakob Hurt. Hurdale oli selge, et eesti rahvas ei voi arvuliselt ja
poliitilise voimu poolest "suureks ja vagevaks" saada, kuid tésine "suurus ja vagevus on
suurus ja vagevus vaimu asjades ja haritud elu poolest" (P6ldmade 1988, 115). Jakob Hurda
sonastatud uleskutse tdhendust motestades on hiljem keskendutud eelkdige vaimu
vOimalustele. Selle teiseks pooleks on rahva arvulise vdiksuse ja poliitilise jouetuse
(Ohnmacht) tddemus. Eesti rahva kultuuriline eneseteostus ongi ilmselgelt protest, vahemalt
plsima jadmise kui mitte ka "suureks saamise" soovi peegeldus.

Kuid selle vaimu ja voimu voimaluste kaalumise avaram sisu on aegade jooksul, milles on
oma osa ka leninlikul ajalookirjutusel, ldinud kaduma voi viahemalt kulunud 6hukeseks. Ei
vOi 6elda, et vaimu oleks jaanud tingimata vahemaks, kuid tithiskonna elus on toimunud
vadrtuste nihe. Humanitaarteadustest ei kdnelda enam ammu kui "vaimuteadustest”

(saksa Geisteswissenschaften) ning kirikudpetaja kohta kasutatakse harva moistet "vaimulik
mees", kdnelemata hingekarjasest, see kdlab hoopis irooniliselt (pruugitakse kill "vaimulik").
Vaimu osa nii igapdevaelus kui ka kultuuris pole mitte ainult taandunud, vaid ka vaarikus on
vdhenenud.

Niisamuti on vaimuliku mehe ja ennast suuresti vaimse juhina ndinud Jakob Hurda (Jakobson
ndgi end talurahva praktilise jou kasvatamise eestvedajana) tollasest sonumist jaddanud midagi
olulist kattesaamatuks. Needki poliitikud, kes ndevad endas peaaegu et Hurda vaimseid
parijaid, kes on lasknud ennast kaasa vedada naiivmilitaarsest romantikast, kaituvad
poisikeselikult. Vaimusuurus ei tdhendanud Hurdale ainult moistuse suurust voi haridust.
Vaimu rohutamises sisaldus eetiline hinnang tollasele Eesti Ghiskonnale, vditlusele selle
leeride vahel, vaimusuurusele ja lootus koostodvaimule, mis pidi kosutama. Eesti Ghiskonda



ndgi ta "vaimult suurena”, eetiliselt taiustatuna. Paraku see osa Hurda nagemusest, mis
I6puks eristas teda eestlaste majandusliku véimu edendamisele panustavast Jakobsonist ja
seisnes just kultuuri eetilise olemuse rohutamises, on jadanud motestajateta.

Muidugi, Hurt kordas suuresti seda, mida ta oli lugenud Saksa teoloogidelt-filosoofidelt. See
nagemus vaimust elas edasi labi ndukogude aja. Eesti keeles vbib lahedasi motteid lugeda
mooddunud sajandi algul Albert Schweitzeri kirjutatud kultuurikriitilistest tekstidest. Nende
tekstide eesti keeles kattesaadavaks muutumine 1970.-1980. aastate oludes oli suuresti
juhus, kuid samas kinnitab sellest juhusest kinnihaaramine kultuurikriitilise pilgu
stivenemist. Vaimult suureks saamine ja agressiivse, ideologiseeritud, pinnapealse,
vaimsusest kaugenevas kultuuris peituvate ohtude ndgemine oli tddemus, mis kannustas
Albert Schweitzerit. Tema kirjatoode tdlgete (1972 ja 1984) avalikuks saanud kommentaarid
paraku kill kriitikat, mis riivas pdris teravalt ka sovetivaimsust, pdriselt lahti ei kirjutanud. Jai
see pidama tsensuuri taha voi polnud meil piisavalt vaimujoudu, et see motlemismaterjal
kriitiliseks motteks vormida, on tosiselt huvitav kiisimus.

Nn vaimufilosoofia kdsitlemine mitte ainult tollase kilnilis—-pragmaatiliseks muutuva elu,
vaid ka uhiskonna jouetuse kompensatsioonina on muutunud peaaegu et kdibetdeks.
Tegelikkuse disainimine vaimu vahendusel, vaimu suuruse réhutamine pidi téestama ja
kinnitama poliitilises arengus hilinenud ja kérvale torjutud rahva eludigust ja suurustki.
Arkamisaja vaimu lausa meeleheitlik kangelaslikkus kohustas jareltulevaid pélvkondi. Vaimu
kinnitamine, vaimust ja vaimujéust radkimine on alati omalaadne appihiud siis, kui midagi
muud pole enam varuks jaanud. Vaimust leitakse kinnitust, kui joud on otsas. Meie viimane
padrun okupatsioonivéimu survele vastuseismises olevat Lennart Meri kinnituse jargi olnud
oma keelest kinnihoidmine. Eesti keelele pandud sammas... Tampere kesklinnas soomlaste
kangelasliku Talvesdja malestuseks pandud Karjala graniidist looduslikul tahukal seisab
lihtne kiri: "Talves®ja vaimule". See vaim oli erakordselt kérge. Kindlasti oli just Talvesdja
vaim see, mis tegi voimalikuks ime - Soome iseseisvuse sdilitamise peaaegu et lootusetus
vOitluses vahemalt kiimnekordset llekaalu omanud Venemaa vastu.

Kindlasti peaks niisugune silt tulevikus seisma ka monel Eesti Vabadussdja monumendil.
Malestussambad pole ainult langenuile, vaid ka "vaimule", nende murdumatule vaimule.
Eestlaste vdimalus saada ajalooliseks rahvaks ja mitte kaduda aegade hdamarusse peitus
moodunud sajandi algul eelkdige vaimus. Muidugi oli see hasti organiseeritud
kodanikelihiskond, millele vdis toetuda tohus vastuhakk bolSevismile. Sellesse
kodanikelihiskonda - arvukaisse seltsidesse ja vdljaandeisse -oli kodeeritud rahvana
ellujdamise soov, meie esimese drkamisaja vaim. Hoopiski teisejarguline polnud see, et
omariikluse esimesed koige voitlusvbimelisemad vdeosad kandsid nime nagu "Kalevi Maleva"
ja toetusid spordithinguile, kus treeniti jdudu. Taiesti irreaalne/unistuslik kurvameelse ja
eesti rahva tuleviku suhtes vaga pessimistliku, ent ikkagi Kalevipoja mitoloogiaks vorminud
Kreutzwaldi lausa tiihjusesse huitud "killap Kalev jouab koju" sai teoks. (Vaim ja voim
polnud tasakaalus selles tegelases, kelles polnud Odiisseuse kavalust ega Achilleuse
tarmukust. Siili nduta toime ei tuldud.) Eesti ajaloos puudus seegi kogemus, mis Kalevalale
andis vahva Lemminkadise - soome viikingi noorema vennapoja kuju. Aga rindele olevat
mindud, Kalevpoeg kotis. Omariikluse ootamatu siind Vene impeeriumi varemeil 1918. aasta



veebruaris kdneles vaimujou, ka voimu loovast algest. Mdlestussammaste taastamine laulva
revolutsiooni algusaastail 1988-1989 oli tunnustus ja jou saamine selleltsamalt vaimult.
Nadhtavasti kord, siis kui poliitilise kapitali kogumise kired on raugenud, kui pole enam
vajadust meie voitu enda nimele kirjutada, pannakse malestusmark ka laulva revolutsiooni
vaimule. Kui me kord seda teeme, siis oleme jalle teel vaimult suureks saamisele. Ma olen
kindel, et nende aegade vaimu, mida vahel isegi naeruvdaristatakse, ldheb meil vahemalt
kord veel vaja.

Vaimu vaba hoida ...

Teist korda tdusis vaimu-vdimu probleem nadhtavalt esile ja muutus tGsna dramaatiliseks
arutlusaineks 1930. aastail. Selle tahiseks sai artiklikogumik "Vaim ja véim", ehkki vaimust ja
vbimust olid saanud uldisemad lendsénad (V6im ja vaim 1940). Vaimule olid
kolmekiimnendad aastad ka Euroopas ddrmiselt raske aeg. "On vardas vaim ja vdntab harg",
kirjutas luuletaja Heiti Talvik. Paradoksaalselt pole aga vist Euroopa ajaloos olnud rohkem
elektriseeritud ja tulevikuprojektidest tiinemat aega. Suured ideed ja suured narratiivid
valitsesid ja tumestasid miljonite meeli.

Koos Eesti oma rahvusriikluse ja riigivbimu tugevnemisega "selgusid taevad" ning arutlused
vaimu ja voimu ule kandsid siinsed vastasseisud hoopis teise médtmesse. Mingis mottes
juhtus enam-vdhem seesama, mida kogeme tdanapdeval. Kimme aastat on lldiselt piisav
aeg, et kiisida, milline on ideaalide ja tegelikkuse vahekord.

Probleemid, millele vdimu-vaimu vahekorra selgitamine eri riikides kolmekiimnendate I6pus
porkas, on siiski hoopis eripalgelised. Ehkki samast kultuuriruumist, olid nt eesti ja saksa
kultuuri "vaimud" hoopis kauged. Eestis polnud probleeme vaimu talitsemisega. Ka oli,
eelkdige sakslaste arvates (nagu seda taheldas Juhan Luiga), Eesti maaldhedases
mentaliteedis Uldse liiga vdhe vaimu, et saada toeliselt "spirituaalseks laetud"
kultuurrahvaks. Aga "Jumalate hamarusest" jai Eesti just tdnu sellele olulisel maaral
puudutamata. Vaimu entusiasm, vere miistika, terase poeesia ja muu sellelaadne
sOnamaagia ei padsenud valitsema ratsionaalse, pragmaatilise ja maaldhedase maailma
tajumise lle, nagu see juhtus maailma koige filosoofilisema rahvaga, kes pidas end Kanti ja
Goethe vaimseks parijaks.

Siiski, eestlaste moétlemisviis, sdnavara, arutamine lhiskonna asjade (ile oli ajaloolistel
pohjustel juurdunud vaga tugevalt Saksa kultuuriruumis valitsevatesse mallidesse ja
opositsioonidesse. Ludwig Klagese, Georg Mischi, Max Scheleri jt arutlused thiskonna vaimu
ja hinge ile olid Gisna laialt tuntud ka Eestis (Alfred Koort, Eduard Tennmann, Walter
Freymann). Hing - kitsarinnaline ja mateeriast rohutud ratsionaalse voimu substants - oli
hoopiski see, mis ahistas vaimu, toelise vabaduse kandjat. Hing on egoistliku, ratsionaalse
vaimu nimi. (Kui kellelegi meenub antud seoses vene hing ja vene idee, siis see on lks
hoopis teist laadi problemaatika.) Vaimufilosoofia lGilesanne oli "uues julges maailmas", kus
kuulutati juba pool sajandit avalikult, et "Jumal on surnud" ja tegutseda tuleb "sealpool head
ja kurja" (Friedrich Nietzsche), meenutada eetiliste pohimotete ja individuaalse alge,
eneseteadvuse ja vastutuse rolli Ghiskonnas. Hing, mida ei juhi vaim, on pime ja hukule
madratud, see on tahe, mida ei juhi refleksioon - seda sdnumit kandsid saksa



vaimufilosoofid. Veel abstraktsemasse metafiilsilisse keelde on poliitikat ja vbimuprobleeme
raske télkida. Mitmeti oli see juba Aisopose keel, mis on samuti ajastu mark. Eesti vaimule
olid need arutlused vaga viljastavad. Kahekiimnendail-kolmekiimnendail aastail sirgunud
noor intelligentsi pélvkond ammutas oma maailmapildi ja avara entusiasmi just sellest
eetikast ja kohusetundest haaratud vaimust. Néukogude okupatsioon lammatas aga
hoolikalt selle osa eesti kultuurist ja ka vaimust.

Eesti demokraatia probleemide télkimine intelligentsi poolt véimu ja vaimu vastasseisu
keelde 1930. aastail oli olulisel maaral teadlik maailmavaateline valik. Uhelt poolt peegeldus
selles lahtittlemine vulgaarmarksistlikust klassivditluse teooriast, mis taandas kogu
Uhiskonna problemaatika klasside voitlusele. Hida polnud mitte klassivoitluses, vaid
leninismi vaimu orjastavas iseloomus. Vdgivalladpetusega kaasaminek oleks ohustanud Eesti
riiki. Kuid vastuolu oli hoopis sligavam - bolSevismi vaim oli petlik. Asiaatliku véimuga
tembituna oli selles kiill keerubite spirituaalsust, néidade salakavalust, aga see oli ilma
jaanud enesekohasest refleksiivsusest. BolSevismi vaimuks oli tahe.

Teiselt poolt oli intelligentsi tdstatatud vaimu ja véimu vastasseis aga ka vastus hoopis
omalaadselt moistetud Vabadussoéja vaimule, nagu selle dratasid vapsid. Jadades lojaalseks
oma riigile ja eestluse ideaalidele, andis intelligents seda kaudu mdista oma vastasseisust
suletud Uhiskonnale, Patsu reziimi autoritaarsusele. Vaim kui avatuse mark sai
vastandmargiks ka poliitilisele suletusele. Tartu vaim kandis eelkdige vaba, opositsioonilise
vaimu tdahendust, enne kui hakkas moonduma millekski hoopis teiseks, kitsarinnaliseks ja
provintslikuks. "Vabadus, digusriiklus, demokraatia, kultuur - see on Tartu vaim!" (Ténisson
1995, 160). Seda avatuse ja protesti poolt ei minetanud Tartu vaim veel kaua - kuni
okupatsioonivoim vottis sonadiguse.

Voimu surve vaimule

Vaimuga ei olnud ndhtavasti juba kaua koéik paris nii, nagu seda eeldasid ja ootasid
Vabadussdja vaimu kandjad. Vaim vasis ja murenes. Kuid kolmekiimnendail aastail kadus
vOimu ja vaimu seni pisinud tasakaalus midagi vdaga olulist, mis oli vastasseisu vaos
hoidnud. Vaimu ja vdimu vastuolu joonistus teravalt vdlja, haritlaskonna ja autoritaarse
riigivoimu vastasseis muutus koormavaks moélemale. Kuid selle vastasseisu sisu polnud
pdriselt see, mida ndukogude ajal kujutati natuke veidra pildina demokraatliku intelligentsi
ja diktatuuri vastasseisust.

Tegelikkus oli monevorra keerukam, mis on tdhtis ka tinase pdeva probleemide
moistmiseks. Eesti kultuur oli kolmekiimnendaiks aastaiks piisavalt kiips, selles olid vilja
kujunemas uued haritlaskonna ja seega vaimu kandjate tilibid. Antonio Gramsci
terminoloogiat kasutades voib delda, et nn orgaanilise intelligentsi (kirikudpetajad,
ajakirjanikud, koolidpetajad jne) korval moodustub oma traditsiooniline intelligents
(teadlased, kunstnikud jne), kes ei vahenda enam voéimu vaimu (ei saa sellelt palka) voi ei
tdida mingeid kindlaid funktsioone (Gramsci 1979). Nad esindavad ja vahendavad vaartusi,
mis tunduvad neile tahtsad (kunst kunsti parast). Sellel pinnal tekib ka Eestis euroopalik vaba
vaimu kandja tulp - intellektuaal. Seegi oli omariikluse saavutus, demokraatliku véimu
paradoks, et ta loob eeldused ise oma vastandi - vaba vaimu arenemisele. Intellektuaalide



kihistuse tekkimine on rahvusriiklusega kaasnev luksus. Vaba rahva haritlasel pole enam
kohustust olla voimule voi ka oma rahvale iga hinna eest lojaalne ("right or wrong - it' s my
country"). See tdhendab, et plisimajdamise vo6i edu nimel vois salata tott, varjata probleeme
voi 6elda voimudele labaseid meelitusi. Intellektuaali Gilesanne ongi olla kriitiline, olla
opositsioonis. Alles intellektuaalide piisav joud saab olla niisuguseks vastukaaluks véimule,
et viimane ei vajuks kokku omaenda raskuse all. Seega vastuolu polnud olemuslikult
vastuolu demokraatliku haritlaskonna ja diktatuuri vahel. Ehkki Patsi autoritaarsest reziimist
varjutatuna, oli tegemist ikkagi dialoogiga parlamentaarses riigis. Kommunistlik véim aga ei
tunnista poéhimotteliselt parlamentaarsust, vaba vaimu - intellektuaalide - erilist rolli. (Partei,
mis on ajastu moistus ja sidametunnistus, ei saa sallida kedagi, kes oleks tast kdrgemal.)

Voimu keeles radkides tugevnes tsensuur. Metafoorselt on neid aastaid Eestis nimetatud
vaikivaks ajaks. Kui aga réhutatakse vaikimist, siis moeldakse eelkdige vaimu vaikimist.
Vaikima sunniti vaim - vaba métlemine ja arutlus, vaimu digus 6elda ja mdelda, mida ta
vOimult tahab. Tsensuur oli ainult vagivalla valine kilg. Jaljed, mis voimu surve jattis
haavatud vaimule, said meile 1940. aastal saatuslikuks. Jalle kord koolutatud vaim ei
suutnud leida poliitilisi orientiire ja hoida eetilisi ideaale. Eesti vaba vaimu esindajate
esimesest pdlvkonnast voib nii monegi leida nende teenistuses, kes tulid seda lammatama.
Toelise traditsioonilise intelligentsi ja intellektuaalide tekkimiseks vajatakse mitut sugupdlve,
mille vadrikat séltumatust kinnitab juba traditsioonide joud.

Véimu mang vaimuga

Praeguses Eestis seondub (ja seda eelkdige vanemale pélvkonnale) vaimu-véimu dilemma
suuresti ENSV akadeemiku Gustav Naani tuntud esseega "Vaim ja voim" (1969), millesse
tunnustavast voi iroonilisest suhtumisest on saamas mark ja miit (Iahemalt selle sisu
enamik inimesi enam ei maleta). Nii voi teisiti esindab see 1960. aastate vaimsust.
(Viiekiimnendate aastate vaimu on veel raske koneks votta - liiga raskelt lasub sellel véimu
needus.)

Kuuekiimnendate aastate vaimu kasitlevad Eesti ajaloolased aga ei suuda tihti sailitada
professionaalsust. Sissevaated sellesse perioodi ongi siiani toitnud enam kirgi ja toonud
teravaid kokkuporkeid, kui drgitanud tosist uurimise vaimu. Ndahtavasti on see mingil maaral
paratamatus - kui ajaloolastest saavad poliitikud, siis koos sellega saavad neist ajaloolised
ideoloogid. Néukogude ajalookirjutus - ajalooline ideoloogia par excellence - 6petas valima
selgelt allikaid moonutades liksnes "sobivaid" fakte. Kui samuti toimitakse mone teise
ideoloogia teenimiseks, ei muuda see asja olemust. Demokraatlik vaim, mis oli kallis 1930.
aastate haritlaskonnale, kelle peamine mure oli vaimu séltumatus vdimust, vaimuloo eetilise
loomuse mdistmine, slinnib taas vdga suure vaevaga.

Selle taustal on iseloomulik, kuivérd on moéningaid ajaloolasi kiitkestanud luuletaja Viivi
Luige pilt "vaimu allakdigust" 1960. aastail. Allpool toodud tsitaadi vdib tdestuse Ulesandeis
leida ka vaarikaist ajaloolistest vdljaandeist. "Kuuekiimnendail aastatel kodunes ndukogude
voim I6puks ka Eestis. Hakati pidama noorte suvepaevi ja ilmalikke matuseid. Tekkisid
ehitusmalevad, moodi ldksid komsomolipulmad. Korraldati "Nooruse" laagreid, kaidi
kolhoosis kollektiivselt kartuleid votmas. Tehti pulli, noomiti vdljakutsuva vdlimuse ja



ebandukoguliku kditumise pdrast. Muiati Artur Alliksaare ja Uku Masingu luuletuste Ule.
Tarvitati sdnapaari "kommunismiehitaja moraalikoodeks". Kujundati noortes materialistlikku
maailmavaadet. Moisteti avalikult hukka Arvo Part, kes kinnitas, et usub Jumalat. Gustav
Naanist sai eesti rahva lemmik ja eruditsiooni etalon. Egon Rannetit peeti kuulsaks
nditekirjanikuks. Loetelu voiks jatkata. Liihidalt 6eldes, kuuekiimnendad aastad aretasid
sugupolve, kelle maailmavaade ja motteviis takistavad veel kaua Eestit muutumast tdeliselt
demokraatlikuks Euroopa riigiks" (Luik 1991).

Luuletajalt tahaksid méned vdaga saada kinnitust, et just neil aastail olevat rahvuslik
intelligents andnud alla véimule ja omandanud vé6ra vaimu. Luuletajad luuletavad (vahel ka
luulutavad), ja nad ei pea argumenteerima. Kuid ajalooteaduse vaim peaks kiisima
argumendi jarele.

Mis oli Gildse neis muutustes ndukogulikku, kas spirituaalsuse (kiriku) saatus Ladnes (s.t
Uhiskonna sekulariseerumine) oli kuidagi teine? Kuivord Alliksaare ja Masingu luulet tldse
avalikult arutati? Pigem oli see luule huviliste "tsunfti" sisene asi. Kes pidas Rannetit suureks?
Kes moistis hukka Pardi? Kes kasutas "koodeksit"? Kas mitte "Nooruse" laagrid pole hoopis
Uks eesti kultuuri taasslnni tahiseid jne. Kuidas kolhoosis kdigud "aretasid sugupolve"? Mina
igatahes end nende tdahelepanekute alusel kuuekiimnendaid paris dra ei tunneks. Nahtavasti
oli selles ajastus palju vaime, elu eri kihistusi, nagu oli ka erinevaid inimesi ja luuletajaid.
Nadhtavasti vajab Eesti vaimulugu veel tosiste ajaloolaste tdhelepanu. Luuletajate emotsioonid
voivad olla allikas nt antiigi uurimisel - muid ju lihtsalt pole. Kuid ldhiajaloo uurija esitab
alati kiisimuse, kui palju on need voi teised ndagemused ka allikaliselt fundeeritavad. See on
lihtsalt professionaalsuse probleem.

Usna hasti on minu arvates véimalik argumenteerida, et 1960. aastail toimus Eesti
Uhiskonnas vdga oluline vaimne murrang, ei midagi vahemat kui vaimu revolutsioon. Just
siis, sellel aastakiimnel, pandi alus neile vaimsetele vdartustele ja sotsiaalsele vérgustikule
(aga ka institutsioonidele), mis 1980. aastail voimaldasid darkamise. Noukogude ametliku
Uhiskonna sees moderniseeriti s6jaeelne muuseumiks kippuv Eesti, kujundati tasahilju ks
teine semioosis, kui mitte paralleelihiskond, siis mingi n-6 thiselu, mis kdikide
pinnavirvenduste kiuste suutis tdusta jalule. Selle poorides elas hoopis liks teine vaim, kui
vdim seda sobivaks kujutles. Oigemini véim teadis, et elas, kuid oli selle vaimu ees jéuetu
(Poldroos 2001). Ja just varjatud dialoog voimuga andis sellele elu. Maksab métiskleda
pagulaskultuuri saatuse iile, mis oli kaua mahukam kui kodumaal tehtu ja ei tundnud
mingeid takistusi.

Naani "V6im ja vaim"

Uhes asjas haakub aga Luige viljapahvatus otseselt vaimu ja véimu vahekorra teadvustumise
ja avaliku arutamisega, mis oli osa sellest murrangust - Gustav Naani esseega "Vaim ja
voim". Ehkki Ladne astroflitisikute arvates Naanil akadeemilise teadlasena saavutusi pole
(Oinas 1988) ja ajaloolasena juhatas ta sisse Eesti ajaloo stalinliku tmberkirjutamise, oli
Naan voimeka esseistina ligi tosin aastat populaarne ja isegi uudsena mdjuv. Naani
populaarsus rajanes tdigal, et tast sai mitmete Ladnes toimunud vdga oluliste muudatuste ja
ideede (tollal Lddnes vaga mdjuka Norbert Wieneri) kajastaja. Noukogude tihiskonnas lisna



erakordset stiili harrastanud esseisti loetavust ei maksa pahaks panna. Suletud tihiskonnas
olid alternatiiviks ju Mikk Titma, Jaan Rebane jne, Panksejevist vbi Soglast kdnelemata. Naan
riivas probleeme, millest raakimine oli siiani tabu. Vo6im tahtis olla spirituaalne - nagematu -
korraga koikjal ja ei kusagil. Niitd oli ta probleem.

Kuid véimu-vaimu vastasseisu nahtavaks muutmine ei olnud Naani teene. Ta polnud isegi
mitte selle sBnastaja - eesti kultuuris oli vaimu-vdimu vastuolu diskursus siigavalt
juurdunud. Néukogude okupatsioon ei lakanud eestlaste teadvuses kunagi olemast vooras
voim ja okupatsioon. Joudu koguv protestivaim oli ka Eestis 1960. aastate Tartu 6hus. Nii
nagu kogu Kesk- ja Ida-Euroopas kasvas vastuhakuvaim ebardlikule véimule. Véimusuhete
ebapiusivas tasakaalus toimus aga kuuekiimnendail aastail nahtavasti oluline nihe, mis
vdhendas hirme ja andis samas véimalusi kuidagi probleemidest marku anda. Vaim kisis
toepoolest kui mitte oma diguste, siis vahemalt koha jarele. Kuid tuntud muinasjutu moraali
kohaselt ei tohi asja "nimepidi nimetada".

Naani kui fenomeni muudab tdnasel pdeval huvitavaks eelkdige see, kuivord tema kaudu
nahtub ndukogude lihiskonna patoloogia. Naani kirjatoos esitatud arutlused véimu
biirokratiseerumisest ja vodrandumisest on sdnastatud "kodanliku Ghiskonna kriitikana". See
oli ainus viis, kuidas ndukogude ihiskonnast vois kriitiliselt rddkida. Aga seegi oli tabu rank
rikkumine. Naani staatus n-06 partei printsina voimaldas avaldada kirjutisi, mille
kdsikirjalinegi levitamine oleks igale teisele toonud hulga pahandusi. See privileeg andis talle
teenimatult intellektuaali staatuse, mida oleksid kindlasti vaarinud paljud. Tema dgedad
parteilised kallaletungid Valtonile ja Kaplinskile 1980. aastate algul osutavad kindlalt, et
sdnaosavusele vaatamata jai ta vaimult stalinistiks. Stalinist ei ole humanist, stalinist on
autoritaarne vdoimuinimene. Naani elu traagiline l6ppvaatus, hadbumine eriteenetega
polkovnikutest imbritsetuna, oli ette maaratud. Vaimu hiljanud minevik sai hirmuks oma
tuleviku pdrast ja tegi tast vankuva voorriigi véimu toetaja.

Naan ei kavatsenud riinnata voimu, mida ta teenis. Juba skandaalseks tehtud essee pealkiri
"Vaim ja voim" on eksitusse viiv. Naan oli kohati vaimukas esseist, kuid vaimuga on sellel
esseel vdhe pistmist. See, mida eestlased esseesse "sisse lugesid", oli tihti enam, kui Naan
kirja pani ja ka kirja panna sai. Ja mitte niivord Naani esseed ise, kuivord rahva reageerimine
neile tekitas vbimudes segadust, sest vaim juba liikus.

Kogu Naani tegevuse paradoks on see, et esseist, keda isegi voeti véimu kriitikuna
(vastasena mitte kunagi), koneles tegelikult voimu suuga ja jadb kogu oma tegevuse jooksul
(ka nimetet kirjatdos) sisuliselt voimu poolele. Olles terroristlike voimustruktuuride palgal
juba ammu enne akadeemikuks saamist, vois Naan endale lubada méttemange, mis sobisid
hasti perestroikalike arusaamadega. (Eesti NSV TA-s oli teisigi fulsikuid, kes umbes samal
viisil arutlesid.) Kiiberneetika rajaja Norbert Wieneri filosoofia kui vaimufilosoofia (tema
ideedele vbdlgneb ta tegelikult oma kirjutised) tésisemad kihistused jdid Naanile
kiattesaamatuks. Oigemini need ei huvitanud teda. Véimuinimesena jii ta maailmaga
manipuleerijaks. Flilisikat 6ppinuna maistis ta, et loodusseadusi (kliberneetilist tagasiside
printsiipi) rikkuv véim ei saa pikemat aega kesta ega olla edukas. Kiiberneetika seisukohalt
on informatsioon eelkdige n-6 halb uudis, mis toetab juhtimisfunktsioone. Avatus halbadele



uudistele, vigade ndagemine (mitte tunnistamine) oleks pikendanud sisteemi eluiga. Just see
arusaam tegi Gustav Naanist hiljem moneks ajaks GorbatSovi uutmise ja glasnosti Gisna
innuka toetaja. Glasnosti mote oli muuta siisteemi nii, et midagi ei muutuks. Kiiberneetika
pohimodtete rakendamine piirdus elementaarse tagasisidega, nii et see pidi veelgi
suurendama partei véimu - koondama selle teabemonopolisti katte taiendavat
informatsiooni.

Toeline vaimsus, vaimsus Uldse, ei saa olla kiitiniline. Vaimsus tahendab hoopis avaramat,
avatud vahekorda maailmaga. See tahendab vabadust mitte siisteemi parandada, vaid kiisida
stisteemi aluste eetilisuse kohta. Eetilisi probleeme aga Naan oluliseks ei pidanud, ta oli
otsustanud liiga paljude inimeste diguse (e elada. Kuid just maailmavaatelise maavarina
kutsusid esile need ideed, mis andsid kanvaa Gustav Naani (Norbert Wieneri "Inimolendite
inimlikust kasutamisest") birokraatia kriitikale. Juri Lotman ja tema dpilased on kirjeldanud
Wieneri ideede vabastavat mdju, mis andis votme "slisteemist" vaba filosoofilise ideestiku ja
semiootika arendamiseks (Lotman 1996).

Semiootikast sai inimese kui vaimu kandja emantsipatsiooni (vabastava enesetunnetuse)
vahend ja seetottu jdi semiootika I6puni voimude silmis kahtlaseks. Vaimu olemuseks pole
seega esitada mingeid erilisi vaateid. Ideoloogilistele riinnakutele on semiootika
kattesaamatu (nagu kiiberneetika). Semiootika uurib nimelt reaalsuse esitamise olemust
reaalsuse vahendamise protsessis, s.t tegelikult laheb véimu jaoks pihamast pithama
kallale. Sellega kistakse voim tema nii piihades kui ka ebaplihades vormides alasti. Selle
taustal on Naani kommentaar, et kiiberneetika "ei asenda" sotsiaalteadusi (Naan 1969a),
lihtsalt lohutus asjatundmatutele (ma ei tea, mida Naan tegelikult métles, kuid tundub, et
samuti). Kiiberneetiline lahenemisviis andis vdimaluse vaadelda teadusi metatasemelt ja
ainus korrektne jareldus selle pinnalt voinuks kdlada: ndukogude tiitipi fundamentalistlikele
sotsiaalteadustele polnud isereguleeruvusele ehitatud maailmapildis ildse mingit kohta.
Selle probleem polnud jdikdeterministlikkuses, vaid fundamentalismis. (Kdik ideoloogiad,
mis rajanevad mingitele algtekstidele, mida ei saa kahtluse alla panna véi nende imber ei
toimu avalikku arutlemist, on loomult fundamentalistlikud.) Naani vdime olla korraga
vaimustuses Wieneri ideedest ja jadda ustavaks leninistiks on tahelepanuvaariv ndukogude
ideoloogia resistentsuse uurimise seisukohalt. Naani intellekti ja fulsiku koolitusest ei olnud
abi.

Ndhtavasti pole juhus seegi, et Wieneri raamatu eestikeelse tdlke kaanele seati originaali
allpealkiri — "Kliberneetika ja tihiskond". Kiiberneetika tehnokraatlik rakendamine ei
ohustanud slisteemi. Raamatu pealkiri originaalis oli "Inimolendite inimlikust kasutamisest".
Inimlikkuse méode, mis nihutanuks raamatu s6numi siisteemi toimimise tdhustamiselt (nt
GULAGI arvutiseerimine! KGB arvutiseerimine kulges vdga edukalt) selle inimlikuks muutmise
suunas, suruti tagaplaanile. Raamatu sénum oli, et peamine on inimmaailma inimlikuna
(eetilisena), aga mitte tdhusana hoidmine. Wiener osutas, et ebaeetiline maailmakorraldus ei
saa olla ka kiiberneetiliselt tdhus, vaimu ja voimu vastuolu on sel puhul tletamatu.

Olen veendunud, et muudatus pealkirjas oli stigavalt taotluslik ja olemuslik. Raamat asetati
noéukogude siisteemile iseloomuliku saientistliku moétlemise raamidesse. Sinnapoole juhib



lugejat ka Naani eessdna. Siisteem ei saanud enam eirata voimu probleeme - need ei jatnud
valikuid. Kuid voim polnud lldse valmis muutma voéi vaidlustama oma aluspéhimotteid.

Tosiasi, et 1960.-1970. aastate Eestis kdnetati demokraatia probleeme vaimu ja véimu
vastasseisu keeles, jadb Naani isikule vaatamata ajastule iseloomulikuks tdigaks.
Demokraatiast kdnelemine kui avalikult voimu diskursus oli rituaalne tegevus, mis oli
vangistatud ametlikku keelde - plihadesse vormelitesse partei juhtivast osast. Demokraatiast
avalik raakimine poliitika keeles, voimu enda keeles (valimiste demokraatlikkus,
esinduslikkus, tsensuur jne) oli muudetud vo6i muutumas tabuks. Néukogude demokraatia
kui teatavat tllipi mang oli muutumas iseenda paroodiaks. Demokraatiast kdnelemine viisil,
mis polnud ametlike kliSeede kordamine, oli vastuhakk - "nende" keele mittetunnistamine oli
juba mark, "ebaseaduslik" tungimine védrale territooriumile. Kuid see oli veel "territoorium",
milles vaimul oli veidigi suverdaansust.

Laulev revolutsioon: vaimu voim?

Suurem selgus vaimu ja véimu vahekorra imbermangimisse meie lahiminevikus eeldab
moningaid paradigmaatilisi uuendusi, mis vdoimaldaksid vaimu ja véimu suhet avada veidi
teisel ja sisukamal viisil, kui seni poliitiliselt kasulikuna on nahtud. See tahendaks aga
loobumist ajaloolisest ideoloogiast - ajaloo degradeerimisest lihtsalt pdaevapoliitika
malakaks. Kui jadda valitseva ajalookasitluse juurde, siis voimu haare iseseisvuse vaimu
suhtes pidi olema surmav ja Eesti taasiseseisvumine voimatu. Formaalselt oli Eestis voimul
EKP/NLKP, mille liikmeskond moodustas kill 7-8% elanikkonnast, aga hoopis suurema osa
aktiivsest elanikkonnast ning komandopunktid nii majanduses kui ka poliitikas ja kultuuris
olid tegelikult punakomissaride, punaparunite, muidu kollaboratsionistide (voi kuidas koik
need tiitlid loominguliste liitude juhtide, kolhoosi esimeeste jne kohta kdlavad) kdes.
Institutsionaliseeritud ja klassivditluslik (antagonistlik) ajalookasitlus, mis on laenatud
noukogude ametlikust ideoloogiast, I6hestab thiskonna lepitamatult kaheks - ihel poolel
EKP/NLKP/KGB ja teisel poolel n-6 tdelised eestlased. "Tolles ajas oleks nagu kaks aega
olnud. Uks oli KGB ja kompartei maailm, teises liikusid ausad inimesed" (Vahtre 1999, 161).
Nende kahe poole vahekord aga oli véitluslik. "Enamuses kommunismi kuulutavaid
Oppejoude ei teinud seda aga enam sisemisest veendumusest, vaid karjaarihimust. See
tekitas nende vastu aga veel suuremat vastikust" (Laar 1998, 104). Niisiis on koik paika
pandud.

Katsudes moodaniku maailma niiviisi oma malus lahterdada, satub selles maailmas elanu
Uletamatutesse raskustesse. Niisugune lihtsakoelistest kommunistidest voi alatutest
inimestest juhitud rahvas poleks enam iialgi jalule tdusnud, kdnelemata ndukogude aja eliidi
kohati erakordsest panusest voitluses Eesti taasiseseisvumise eest. Ootuspdrane oleks
kodusoda voi vahemalt kollaboratsionistide (kommunistliku eliidi) korvaldamine. Voimalik on
muidugi seletus viimaste kiirest imbersiinnist, mida ka ette tuli. Aga nagu naitas Naani
vaimne ldmastumine, polnud see paljudel juhtudel tegelikult voimalik. Keegi ei hakanud
endale poomisndori keerutama, seda enam, et Uleskutsed platsi puhastamiseks juba kolasid.

Meie vaimu ja nende vdimu tagantjarele triviaalne vastandamine ldahtub suuresti
veendumusest voi eeldusest, et voim lihtsalt represseerib vaimu - véimu brutaalne jéud



kehtestub vagivallaga. Niisugust pilti toetab vahel ka meist enamiku veel vdrske totalitaarse
thiskonna kogemus. Kindlasti sobib see ka mitmete sooviga kujutada ennast tdiesti stlituna,
mitte osalisena, vaid ohvrina, kes pidid alluma toorele, vdljastpoolt tulnud vagivallale ning
kellel on seetdttu digus hiivitusele (nt voimule). Mis ja kuidas vaim kipses, digemini millised
vaimud kipsesid, kas nad olidki eelnevatest nii erinevad, seda maksab uurida. Leedulastel
on siin meist margatavamalt tdsisemaid saavutusi (Senn, Motulaite 1993; Shtromas 1996).

Noukogude sisteemi erilise kdarata kokkuvarisemisele, mis oli ka Ldadnele ullatus, tuleks
institutsionaalse seletuse kdrvale seada ka (iks teine ja viljakam seletus - vaimu ja véimu
vahekorra vaikne, aga kindel muutumine valitseva vaimu kahjuks. Iga voim loob oma vaimu,
oma moraali, oma ideaalid. Néukogude riiki valitseti bolSevistliku vaimu abil - vaimu abil,
mille kutsusid vélja leninlased. Opetus permanentsest revolutsioonist oli tegelikult
riigip66rde hanguva entusiasmi vaimu elus hoidmise 6petus. Peagi sai sellest vaimust
vampiir, s.t idee, mis pidi elustama juba surnud revolutsiooni vaimu, hakkas nuid verd
jooma. Noukogude siisteemi taandamine rutiinseks aparaadit6oks oli selle olemuse vastand.
Viimane pole kunagi olnud institutsionaalselt hasti kirjeldatav ja hasti toimiv. Kuid vampiiri ei
saanud muidu peatada, reziimi vaimu surm oli avalik saladus. Nn perestroika oli tegelikult
katse vanale voimule uuesti "vaimu sisse puhuda". Sisuliselt poordus GorbatSov sovetliku
normaalriigi (rutiinse blirokraatliku voimu) juurest stalinliku entusiastliku véimu ja
revolutsioonilise romantika poole, soovides taaselustunud revolutsioonilist vaimu pdorata
biirokraatia vastu (Zinovjev 1999). Gustav Naani hingele see podre sobis - mitte asjata ei
nhimetanud ta ennast "tiigril ratsutajaks". Stalinism ongi see, kui kogu siisteem ratsutab tiigril
- enda valjakutsutud vaimul.

Tuhjaks jadnud koha tdidab teine vaim - eeldusel, et sellest on midagi veel alles.
Materiaalseks jouks saanud vastupanuliikumise sénastajad ei kasva nagu seened maast, vaid
toituvad vaimust. Koigis Uhiskondades, nende varjatuimais poorides elab lausa kérvuti vaga
isesuguseid vaime. Nad véivad eksisteerida vidga keerulistes seostes. (Uks
paradoksaalsemaid on nt see, kuidas 1950. aastate vabadusvditlejad nendi endi tunnistuste
kohaselt said inspiratsiooni ndukogude "noorema poja tanava" taolisest
vastupanukirjandusest.) Vaimu probleem on luua "meie" vaimule, valitsevast vaimust
erinevale substantsile tugipunkte, arendada valja mingigi autonoomia. Vaimu resistentsus ja
leidlikkus vbéimule vastupanemisel on iseenesest erakordne nahtus. Nii juhtuski, et arenevad
diskursiivsed praktikad hakkasid moodustama ndahtamatuid kollektiive, milles paljunes ja
paljundas end vastupanu vaim (Ruutsoo 2000). Need semiootilised kollektiivid, mis
koondusid ajaloolise identiteedi imber, osutusid olulisemaks kui mis tahes
institutsionaalsed kooslused. Uhel hetkel, kui institutsioonid olid kaotanud igasuguse
legitiimsuse, saabus "vaimu aeg".

1987. ja 1988. aastal vallandunud vaimu-véimu joukatsumise juured on Hurda ajas. Selle
edu vdltimatu tingimus oli aga 1960. aastail toimunud vaimne murrang. Siis pandi idanema
see, mis viis 1988. aastal vaimuinimesed Toompeale. Tollal vdljendati koguni métet, et
Toompeal koos istunud loominguliste liitude esindajad ongi meie parlament - vaimueliit
versus Ulemndukogu. (Veidi hiljem avastati, et enam-vihem iliks EKP nomenklatuur kéik!)



Vaimu emantsipeerumine

Laulva revolutsiooni, selle erakorralise aja voidu tiks hind on, et kdike kaalukausile panev
pingutus vdahendas poliitikute ja intellektuaalide, voéimu ja vaimu loomulikku dialoogi. Vaim
andis end vabatahtlikult ihise ja tlla eesmdrgi nimel alles nérga voimu kasutusse.
Traditsioonilisest intelligentsist sai selle voi teise poliitikute grupi orgaaniline intelligents
(hadletoru). Iga voimu ajal on neid, kellele niisugune roll meeldib. Eesti riik tundus véimu
eriti pliha vormina. Kuid véimul on oma asi ajada. Kindlustunud véimu véoérandumine on
loomulik ja on seda kindlam, mida vdhem vaba on vaim. Seda erakorraliste aegade
olukorralist olukorda on poliitikud puldnud hoida nii kaua kui véimalik. Vaimuinimeste
muutmine parteide maskottideks, nende alandav varbamine parteide nimekirjade punasteks
laternateks nditas taas katte véimusuhete loomuse. Lugupidamine ja usaldus vaimu vastu
vdhenes ka thiskonnas tervikuna, vaimu kilge seotud véimu kivi dhvardab p6éhja vedada
molemad. Vaimu emantsipeerumise katseid pltdis voim loomulikult kéikvéimalike
ideoloogiatega ja "rahvuspedagoogika" arendamisega pidurdada. Patsu aja kogemus ei olnud
paris kaduma ldainud dppetund. Eesti stabiilsuse seisukohalt on aga nii vaimu tasalilitamine
kui ka marginaliseerimine viaga ohtlik. Uhiskonna tervis eeldab, et eetikal ja pragmaatikal,
plsivadrtuste ja pdevaotsuste vahel valitseks tasakaal, et neil oleks palju erinevaid kandjaid.
End parteipoliitikast vdljapoole seadnud defetistid - enda vadarikust ja digust iseolemisele
taastama hakkavad intellektuaalid - langesid rdnga riinnaku alla. Maksab vaid meenutada
johkrust, millega parteipoliitiline vaim kohtles Jaan Kaplinskit.

Praeguseks on meil jdlle mitu Eestit. Teise Eesti kandidaate on tekkinud palju. Siinkohal on
see diskursus tahelepanuvadrne eelkdige kui simptom. Teise Eesti kandjateks vOi
esindajateks on pakutud juba ka haritlaskonda (Veidemann 2002). Aeg-ajalt lansseeritav
idee uue loominguliste liitude pleenumi kokkukutsumisest on vaimu ja véimu vastuolu
margina tahelepanuvaariv, aga samas kurvalt meeleheitlik ettepanek. Vaim ei ela
institutsioonides, vaid ainult inimestes. Nende vabaduse ja harituse kasv on ainus vastumiirk
vOimuihiskonnale.

Vaimu soltumatuse taastamisele ja intellektuaalsele emantsipeerumisele nden kolme peamist
eeldust: esiteks euroopaliku kultuuriparandi taasjuurdumist Eestis, teiseks demokraatliku
avalikkuse taas muutumist arvestatavaks jouks ja kolmandaks kodanikuiihiskonnalise alge
muutumist Ghiskonna parisosaks. Kéik on peaaegu nagu Hurda ajal! Kuid kéik nad
kindlustavad vaimu iseolemist. Vaimselt suureks saamata pole meie olemasolul eestlastena
lihtsalt motet.
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